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LES REPONSES A L'IMMIGRATION EN EUROPE : INTEGRATION, ASSIMILATION,
INTERCREATIVITE.
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On ne peut nier que la question de I'immigration en Europe commence a étre prise au sérieux
tant par les chercheurs en sciences sociales que par les décideurs politiques qui sentent la nécessité de
prévenir des explosions répétées, comme il y en a déja eu, et surtout incontrdlables. L'art de gouver-
ner, c'est prévoir et prévenir; il reste a savoir si les réponses politiques fournjes ici et 13 jusqu'ici dans
les différents pays européens sont adéquates, prometteuses d'un avenir historique qui modifie dura—
blement non seulement la situation des nouveaux venus dans des pays peu préparés a gérer des socié-
tés multiethniques, mulficonfessionnelles, multilinguistiques et multiculturelles, ou si elles reposent
sur des conceptions intellectuelles et des cadres institutionnels qui renvoient plutot a 1'dge des certi-
tudes et de Farrogance coloniales. Je placerai d'emblée le probleme au niveau des mutations que con-
naissent toutes les culfures et toutes civilisations du fait, précisément, des flux irrépressibles d'immi-
gration suscités par les problemes hérités du XIX° siécle colonial, des stratégies géopolitiques et geo—
économiques des grandes puissances depuis la fin de la deuxiéme guerre mondiale, avec les ajuste-
ments en cours depuis la fin du communisme, sans gublier la crise généralisée du sens a l'intérieur
méme de Ja modernité telle qu'elle s'est imposée en Europe et en Amérique depuis I'avénement de la
raison des Lumiéres.

Ce‘regard sur l'1mm1gratmn en Europe n'est pas encore systemahquement adopté par la majonte g
de{chercheurs en sciences sociales. On en reste souwent au stade des statistiques, des descriptions
aprés des enquétes nécessairement limitées, a des essais d'interprétation de faits bruts, peu gu pas du
tout contextualisés dans des données historiques relevant de la longue et de Ia moyenne duzée sans
aucune affention prétée aux enseignements de 1'épistémologie historique quand il s'agit d'une con-
frontation brutale de cultures séparées par de longs décalages chronologiques et de profondes dispa-
rités épistémiques, comme c'est le cas enfre la pensée islamique contemporaine ef la pensée postmo-
derne. Dans cette perspective, certaines réponses données par les démocraties européennes aux de-
mandes, elles-mémes mal formulées, mal ajustées culturellement et intellectuellement, traduisent
Iimpensé, et souvent I'impensable qui commandent les deux attitudes en présence. Les musulmans
limitent leurs revendications aux pratiques cultuelles ou se réfugient leurs manifestations identitaires
que le principe de liberté religieuse est contraint de satisfaire sans discussion. En revanche, les appels
a la création d'institutions d'expression scientifique, d'espaces publics de débats interculturels ne se
font guére entendre des deux cotés. C'est 1a pourtant que surgiraient des visions nouvelles, des hori-
zons insoup¢onnés pour une avancée historique de la pensée et des cultures en présence dans le
méme espace socio-politique. Examinons donc de plus prés les réponses fournies jusqm'ici par les
Etats-Nations europeens, aussi bien que par les sociétés civiles a I'installation définitive d'immigrés
d'origines variées; et tichons d'évaluer les degrés d'adéquation et d'inadéquation de ces réponses par
rapport A un objectif qui reste a définir et 4 mettre en ceuvre que j'appelle l'intercréativité intellec-
tuelle et culturelle dans la perspective d'une histoire solidaire des peuples.

1) INTEGRATION ET ASSIMILATION .

Je partirai de I'exemple francais parce que je le connais bien, mais davantage encore pour ses
données paradigmatiques qui se retrouvent, avec des nuances p]us ou moins importantes, dans les
autres traitements européens de la question.

C'est en Algérie que la France républicaine a lancé dés les années 1930, les idées d'mtegratmn et
d'assimilation des "indigénes" algériens dans l'espace politigue et donc culturel républicain. La III
République développait sa politique d'unification nationale en France métropolitaine par I'école,
I'armée, 'administration centrale, I'aménagement du territoire; les dialectes et les coutumes provin-
ciaux étaient en voie d'éradication; "les lieux de mémoire" sélectionnés par les programmes d'histoire,
sous le contrdle des inspecteurs généraux de I'Education Nationale, construisaient, dés I'école pri-
meaire, une conscience nationale propre a soutenir, en foutes circonstances, l'institution clef de la Ré-
publique laique, une et indivisible. Ces stratégies d'unification-assimilation s'étendaient, sans aucun
ajustement, aux départements francais d'Algérie. Par ailleurs, la communauté juive installée en Afri-



que du Nord depuis la diaspora, a été promue collectivement,’en Algérie, a la dignité de Ia nationalité
frangaise par le fameux décret Crémieux. On voit-ainsi se dessiner une stratégie non seulement vers
une intégration de groupes ou communautés qui conserveraient quelques traits identitaires dans un
ensemble unifié et unifiant, mais une assimilation totale et irréversible 2 une Nation concue comme
une unité de destin historique, soudée par des liens affectifs et émotionnels indestructibles.

Apres la deuxiéme guerre mondiale, on a commencé a parler d'intégration de 1'Algérie dans la
République. On a élargi le premier collége de citoyens francais, avec la possibilité d'une extension
indéfinie jusqu'a inclure tous les Algériens; une assemblée algérienne élue pouvait légiférer dans le
cadre d'une autonomie contrélée par la République. On sait ce qu'il est advenu de tous ces essais d'as-
similation-intégration : manipulation des élections, éclatement ‘de la guerre d'Algérie, libération poli-
tique dans des conditions tragiques dont on mesure aujourd’hui encore les conséquences incalcula-
bles. Le grand vent de libération des pays colonisés depuis le XIX° siécle, a été accentué par l'impact
de Il'idéologie communiste entre 1945-1989. Les visions idéologiques des mouvements nationalistes
ont perdu de vue les enjeux culturels, intellectuels, institutionnels, économiques de libérations acqui-
ses en un temps ot la modernité 1n£:llectue]le et scientifique amorcait des réorientations, des recom-
positions, des stratégies critiques qui allaient élargir le décalage historique déja grand entre 1'Europe
et 'Amérique du Nord et le reste du monde, notamment le inonde musulman. Du e6té européen, la
perte des colonies aprés des guerres injustes et meurtriéres, n'a pas modifié de maniére significative
Ie regard porté sur les ex populations indigénes, leurs cultures: et surtout les frustrations, les humilia-
tions, les désintégrations infligées durant la colonisation, les ‘guerres de libération et les contraintes
ot beaucoup se sont trouvés de quitter leur terre natale pour se réfugier dans des métropoles tra-
vaillées par le ressentiment, la colére, le mépris, au mieux I'indifférence. Durant les années 60, on par-
lait encore de "travailleurs nord-africains”, "aus arbeifer”, c'est-a-dire une force de travail indispensa-
ble aux activités de reconstruction et d'industrialisation an Europe. Le schéma colonial se transférait
dans les ex métropoles. -

On a commencé a parler du regroupement des fanulles d'1mm1gres au début des années 73; la
structure démographique et sociale de 1'immigration allait changer; mais toujours pas le regard porté
sur une population généralement pacifique, mais de plus en plus visible dans les cités, les banlieues,
surtout quand commencent & apparaitre des signes: extérieurs identitaires jugés intolérables notam- -
ment dans la France laique républicaine. Dans d'aufres pays européens, les débats de société sont
demeurés plus limités, les attitudes des Etats moins rigides; mais la tolérance démocratique devant
des conduites culturelles, des stratégies politiques dissimulées derriére des revendications cultuelles
irréfutables, exprime une indifférence, un désengagement politiquement dangereux i plus ou moins
long terme. Les ministres des cultes insistent plus sur la volonté de faire émerger des conseils "repré-
sentatifs" qui aideraient i I'intégration institutionnelle des individus-citoyens, méme si, théologi-
quement, spirituellement, ils n'ont aucune compétence pour insérer la pensée islamique en Europe
dans les grands débats en cours dans les théologies catholiques et protestantes en relation avec les
nouveaux questionnements des sciences de I'nomme et de la société. Cette carence a été constante
dans toutes les politiques d'intégration ou d'insertion imaginées et conduites jusqu'ici en Europe. Ar-
rétons-nous un instant sur les raisons anciennes et profondes de cette cécité intellectuelle et pohthue.
En fait, les Etats sécularisés ne se sentent aucune responsabilité pour avoir une politique définie a
I'égard du fait religieux et non pas des religions pratiquées dans la société civile; c'est l'attitude in-
verse des Etats qui se réclament d'une religion qui se trouve alors privilégié par rapport aux aufres.

2) REPENSER LE POLITIQUE, LE CULTUREL ET LE RELIGIEUX .

On ne peut pas évaluer les carences et les inadéquations des politiques d'intégration en Europe
(Ie cas de I'Amérique du Nord doit étre analysé i part), si on ne définit pas au départ les conséquences
culturelles et intellechﬁé,de la différenciation générée par les Etats entre espace public, espace ins-
titutionnel et espace p z Cette distinction est propre a I'Etat de droit, laic, moderne; elle n'est en-
core expérimentée nulle part en contexte islamique. On imagine les distorsions, les malaises, les mal-
entendus, les tensions que cela peut engendrer dans les conduites individuelles et collectives des im-
migrés en général, incluant les asiatiques et les africains non musulmans. La religion est institution-
nellement refoulée dans I'espace privé; en France, I'histoire des religions et des pensées théologiques
n'est admis que dans de rares établissements publics; il est absent des lycées et colléges; ailleurs, en



catholiques et protestantes en relation avec les nouveaux questionnements des
wces de I'homme et de la société. Cette carence a été constante dans toutes les
iques d'intégration ou d'insertion imaginées et conduites jusqu'ici en Europe.
tons-nous un instant sur les raisons anciennes et profondes de cette cécité in-
ctuelle et politique. En fait, les Efats sécularisés ne se sentent aucune respon-
lité pour avoir une politique définie a I'égard du fait religieux et non pas des
ions pratiquées dans la société civile; c'est l'attitude inverse des Etats qui se ré-
ent d'une religion qui se trouve alors privilégié par rapport aux autres.

REPENSER LE POLITIQUE, LE CULTUREL ET LE RELIGIEUX .
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n ne peut pas évaluer les carences et les inadéquations des politiques d'inté-
on en Europe (le cas de I'Amérique du Nord doit étre analysé a part), si on ne
1it pas au départ les conséquences culturelles et intellectuelles de la différen-
on générée par les Ftats entre espace public, éspace institutionnel et espace
ic. Cette distinction est propre a 1'Etat de drotit, laic, moderne; elle n'est encore -
rimentée nulle part en contexte islamique. On imagine les distorsions, les ma-
s, les malentendus; les tensions que cela peut engendrer dans les conduites in-
iuelles et collectives des immigrés ‘en: général, incluant les asiatiques et les.
ains non musulmans. La religion estinstitutionnellement refoulée dans I'es-
privé; en France, I'histoire des religions et des pensées théologiques n'est ad-
que dans de rares établissements publics; il est absent des lycées et colléges;
urs, en Furope, 'enseignement de la religion chrétienne et juive I'emporte lar-
ent sur celui des autres religions: ce qui ne respecte ni I'égalité démocratique,
| perspective scientifique d'une connaissance critique et comparée des reli-
5. Cette attitude assumée et appliquée par des Etats de droit repose sur des
ulats philosophiques qui escamotent la question cruciale des instances de pro-
ion et de contréle - idéologique ou critique - du sens dans les sociétés. L' Etat -
roit doit assurer 2 tous les citoyens 1'égalité des moyens dans des instances ap-
riées pour la production du sens et la soumission de ce sens a des débats con-
ctoires entre tous les acteurs sociaux. De ce point de vue, a la fois démocrati-
scientifique et intellectuelle, les immigrés ne disposent ni des outils de pen-
ni des possibilités de leur acquisition, ni surtout des instances oii seraient di-
t enseignés et débattus les données propres i leur histoire et leur culture res-
ive. Le jeu de I'intégration-assimilation permet seulement d'utiliser les cadres
ensée, d'analyse, de perception, d'évaluation de la pensée hégémonique a vo-
n intégratrice. Clest pourquoi il est nécessaire de passer au concept et a la pra-
> que je nomme intercréativité. ; -
uand je parle ainsi de la place et des fonctions du religieux dans I'Europe sécu-
ée, je ne plaide nullement pour un envahissement de I'espace public et institu--
1¢l par les religions afin d'étendre a 'Europe la situation dangereuse qui tend a
aloir en contexte islamique. Au contraire, je cherche & définir les conditions
welles et intellectuelles de possibilité pour les musulmans établis en Europe,
lire évoluer I'islam vers une position qui ne serait ni laiciste anticléricale, ni re-
use, dogmatique et négatrice des avancées de la pensée moderne. Je dessine
{ un programme de recherche scientifique, de critique anthropologique des cul-
;, de réactivation philosophique de la question du sens pour éclairer et appli-
‘une politique adaptée aux exigences nouvelles de sociétés multiculturelles,
iconfessionnelles, multilinguistiques.

eul ce programme éviterait la multiplication d'implantations protestataires, cul-
1t des différences artificielles, voire fantasmatiques, ou des communautés re-
»s sur des constructions identitaires coupées a la fois des acquis essentiels de la
ernité et de la tradition formellement invoquée comme le fondement irrem-
1ble de "valeurs" et croyances soustraites i toute critique. Il est urgent et indis-
:able de rouvrir tous les débats anciens, réinterroger tous les héritages de pen-


















